VI. LES QUATRE PILIERS

Les types de sainteté, tels que les définit Ibn Arabi
correspondent en quelque sorte au déploiement horizontal
des possibilités incluses dans la waldya totale dont Muhammad
est [a source et la somme. Mais la communauté des saints se
structure d’autre part selon un axe vertical au long duquel
se distribuent les degrés et les fonctions.

Le fath - un mot que nous avons traduit précédemment
par «illumination » mais qui signifie pr(l)%)rement «ouverture »
- «déchire » le temps et l'espace. Rapport immédiat et
instantané de ’homme avec Dieu, il annule le «ou » et le
«quand » : pour le saint il n'y a d’une_ certaine fagon, comme
le dit Abl Yazid al-Bistdmi, «ni matin ni soir » D’un autre
point de vue, cependant, la sainteté, parce qu'elle est une
assomption de la nature humaine intégrale, doit paradoxalel
ment se manifester dans les formes et les conditions inhérentes
a celle-ci. Le saint est, en un sens, «fils de personne »: il a
avec Dieu une relation sans intermédiaire, celle qu'exprime
dans le vocabulaire akbarien le terme technique de wajh khéss
%ul désigne la «face particulicre » éternellement tournée vers

iey en tout étre et simultanément, celui des visages de Dieu
celui des aspects divins qui correspond proprement a cet étre K
Il s'inscrit néanmoins dans une durée, ce que traduit de fagon
explicite son appartenance a une généalogie initiatique (silsila)
et, plus discretement, sa qualité d’héritier d’un prophete. Il estl

1. Sur le wajh khass, cf. Fut., I, pp. 319, 347; 11, p. 294; III, pp. 23, 235,
248, 260; 1V, pj 315; Fus, I, p. 7 P PP
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affranchi des six directions qui déterminent la perception de
I'homme ordinaire K'Son «lieu » est le «non-lieu » («le “ot”
n’a plus de lieu », €crit Hallj dans un quatrain célebre); mais
il occupe cependant une place strictement détermin€e dans un
théatre cosmique dont la hiérarchie des saints est le principe
ordonnateur. atypolo%c,dev1ent ici topolo§1e. S

Cette configuration, hiérarchique et la terminologie qui
I'exprime ont une origine discutée mais, en tout cas, bien
anterieure a Ibn Arabi. Pour Ibn Taymiyya, tous les hadith-s
mvoqués pour justifier cette doctrine sont apocryphes 2 Ibn
Khaldiin voit dans ces croyances un emprunt aux shi‘ites3,
En sens inverse - et pour invoquer, parmi beaucoup d’autres,

1. Cette indétermination spatiale - car «ol que vous vous tourniez, 1a est
la Face de Dieu » Cor.2: 115 - se traduit notamment par le fait que dans
son €tre physique, le saint devient «une face sans nuque »: comme le
Prophete qui voyait les croyants priant derriere lui, il saisit du méme regard
toutes les directions de lespace. Ibn Arabl décrit son expérience de ce
charisme dans Fut, I, p.491, et II, p. 486. Au méme ordre de phénomene
]a{%)partlent aussi le fait que le corps €chappe a la spécialisation des organes.

importe lequel des cing sens peut se substituer aux autres : le wali est
capable de «voir » les odeurs ou de «sentir » les choses visibles, etc. {lFut., L
p. 221). Sur cet aspect caractéristique de 'expérience du fath, voir le recit
autobiographique d’Abd al-Aziz al-DabbAgh ?Kdéb al-ibriz, Le Caire, 191,
pp. 14-16; “cf. aussi_p.354) qui constitue l'un des documents les plus
extraordinaires que I'on connaisse a ce sujet. Tout cela est a rapprocher de
I'affirmation d*iBN Arabl selon laquelle les écrits divins qui, dans certaines
circonstances exceptionnelles, parviennent entre les mains des hommes, sont
lisibles dans tous les sens &Fut., III, p. 605). Sur ce sujet, cf. également Fut.,
I P 300; Taj, éd. Q.Y, I, p. 462, o
. IbnT aymiyya, Majmu at al-rasa’il, I, Rpp: 21-26; voir aussi M. U. Memon,
Ibn Taymzyya’é%ru gle Against Popular Religion, La Haye, 1976, p. 65.

3. Discours sur [histoire universelle Mugaddima), trad. V. Monteil, Beyl
routh, 1967-1968, TII, pp. 1022-1023. Sur ce dossier énorme et complique,
voir I'excellent article de F. de Jong dans E12 s.v. queb (IV, p. 548 sq.), qui
comporte cependant une lacune sur un point essentiel de la doctrine d’Ton
Arabi a ce sujet. Sans analyser en défail les positions des orientalistes,
rappelons que, pour L. Massignon (gEsszu sur les origines du lexique technique,
Paris, 1954, pp. 132-134), 1l s'agit d’«une doctrine beaucoup plus ancienne
en islam quon ne le croit généralement », «..qui nest pas forcément
d’origine imimite quoi qu'en ait dit Ibn Khaldin. Elle est classique au
x'siecle... En fait, on la mentionne en termes expres des le ixesiccle »
H. Corbin {En Islam iranien, I, {) 229; 11, p. 76, 1IL, p. 279...) voit la une
doctring crypto-shiite (le qutb est pour lui une métamorphose de Iimim)
et suggere que la hiérarchie des awliyd dans le soufisme s'inspire de celle
des soCi€tés secretes ismagliennes.
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le témoignage d’un soufi qui est aussi un faqih et un spécialiste
du_hadith -, SuyQti consacre a ce probleme tout un traité |
qui s'appuie sur des traditions prophétiques considérées par
lui comme authentiques. Relevons dans ce texte un recit
articulicrement int€ressant parce que prototypique : «Abll
lurayra raconte : jentrai un jour chez le Prophete. Il me
dit : “Un homme va venir vers mor dans un instant par cette
orte; il fait partie des sept par lesquels Dieu protege les
abitants de la terre.” Et voici qu'un Ethiopien (habashi)
arriva par cette porte. Il €tait chauve et avait le nez coupé.
Il portait sur sa téte une jarre d’eau. L’Envoyé d’Allah dit :
“Clest lut. ”» Or cet homme, précise Ab{l Hurayra, était le
servant de Mughayra b. Sha'ba et c’est lui qui’ arrosait la
mosquée et la balayaitl o ) \
Une ample littérature s'est tres tot développée sur le theme
du «Conseil des_Saints » (dizvan al-awliya) et n’a cessé de
s'amplifier jusqua nos jours3 Un de ses traits dominants est
le leitmotiv du «saint Caché », que nous avons vu apparaitre
dans un hadith cité au chapitre ier é« Il est obscur parmi_les
hommes et nul ne le montre du doigt ») et qui Sexprime
g%alement dans T'histoire rapportée par Abu Hurayra. Un cas
ilfustrant cet aspect de la waldya de facon plus’ précise se
trouve relaté dans les sources ha 10§raPhlgues concernant un
des grands saints du xnesiecle, Abd al-Qadir al-Jilani. L’'imf
i)ortance de ce dernier personnage, souvent mentionné par
bn Arabi4 et dont nous aurons a reparler, mais aussi la

1. Ce traité est re%is dans Al-hdwi Ii I-fatawi, Le Caire, 1959, II, pp. 417-
437, Ton Hajak al-Haytami (Fatawd hadithiyya, Le Caire, 1970, p. 322)
adoptera, au siecle suivant, une position analogue a celle de Suyati.

2. Suyadi, ibid., p. 428. . _

3. Une des descriptions les plus intéressantes, en raison notamment des
précisions topographiques qu'elle comporte, du diwdn al-awliyd est celle
quen donne Abd al-Aziz al-DabbA%h dans le Kitdb al-ibriz, p. 326 sq.

4. Cf. Kar exemple Fut,, I, p.233; II, pp, 14, 19, 223, 308; III, ]mt) 34,
360. Ibn Arabi indique en outre dans le certificat d'investiture qui clot son
Kitab nasab al-khirqa qu'il a recu la khirqa (‘le froc ou le manteau initiatique)
a La Mecque des mains du shaykh Jamal al-din Y@nus al-Abbasi qui la
tenait_directement d’Abd al-Qadir al-Jilani. Bien qu'il ait également été
investi de la khirga Par dautres voies, cette investiture ¢tablit entre lui et
Abd al-Qadir une relation particuliere. Sur A. Q. al-Jilani (ou al-Jili, ou al-
Kilani, ou al-Gilani), cf. I'article de Margoliouth dans EF et de W. Braune



114 Le Sceau des saints

relation évidente entre les récits de ce type, souvent considérés
comme de simples affabulations folkloriques, et un point
essentiel de la doctrine akbarienne de la waldya conferent a
cet €pisode un intérét qui n’est pas seulement anecdotique.
En voici une version : o
«Le shaykh Abl 1-Hasan al-Baghdadi, généralement connu
sous le nom d’Ibn Satantana al—Baghdagﬁ, a dit ce qui suit : Je
m’adonnais a la science sous la direction de notre maitre le
shaykh Abd al-Qadir et j’avais coutume de veiller la plus grande
artie de la nuit afin d¢ prendre soin qlu’ll ne manque de rien.
r, une nuit du mois de Safar 553 °, il sortit de sa maison. Je
lui tendis une cruche [pensant quil désirait accomplir ses
ablutions] mais il ne la prit gas et se dirigea vers la porte de la
madraga. La porte s'ouvrit d’elle-méme devant lui. 11 sortit et
je sortis derriere lui, me disant a moi-méme : “Il ne sait pas
que je suis 1a. ” Puis la porte se referma et le shaykh marcha
jusqua la porte de Bagdad qui s'ouvrit devant lur. II sortit et
Je sortis a sa suite, puis la porte s referma. Il ne parcourut
qu’une courte distance mais nous nous trouvames soudain dans
un pays que je ne connaissais pas. . L
«Il"pénétra dans un, endroit semblable & un ribét [ coul
vent 7] Il y avait 1a six personnages qui le saluerent avec
empressement. Je pris refuge derriere un pilier. Or jentendis
a proximité un gémissement. Au bout d’un bref moment, le
%emlss¢men§ cessa. Un homme entra_et se dirigea vers
endroit d’ou était venu le gémissement. Il en ressortit portant
quelqu’un sur ses €paules. Puis un autre homme entra dans
la piece. Il avait la téte nue et une moustache au poil long 2

dans E12; 1a these de Jacqueline Chabbi, Abd al-%édir al-Jilani, idées sociales
et politiques, Sorbonne 1971, ainsi que son article «Abd al-Qadir al-Jilani,
personnage historique », dans Studia islamica, n° 38, 1973, pp. 75-106. La
source hagméraphlque fa plus intéressante est la Bahjat al-asrdr wa ma'dan
al-anwar de Shattanafi (m. 713/1314), Le Caire, 1330 h. Savec en marge le
Futth al-ghayb de Jilﬁng dont les Qalaid al-jawahir d¢ Muhammad b.
Yahya al-Tadhafi, Le Caire, 1956, sont un démarquage. 1l existe de
nombreuses éditions d'ouvrages attribués 2 Abd al-Qadir, en particulier Al
ghunya li talibi tariq al-haqq et Al-fath al-rabbani. ,

1. ‘Cet ¢vénement se situe donc huit ans avant la mort d’Abd al-Qadir,
dont le déces est daté de S61h.

2. Ces deux détails permettent d'identifier le nouveau venu comme un
non-musulman.
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Il sassit devant le shaykh Abd al-Qadir qui lui fit prononcer
les deux shahdda, lui Coupa les cheveux et la moustache, lui
fit recouvrir sa téte d'une calotte et lui donna le nom de
Muhammad. Puis le sha?rkh dit aux gens qui étajent 1a: “II
m'a €t¢ ordonné que celui-ci remplace celui qui est mort ”
(umirtu an yakina hadha badalan an al-may). ,

«1ls répondirent : “ Qu'il en soit ainsi!  Pus le shaykh sortit
et les laissa. Je sortis et marchai derriere lui. Nous ne parcouf
riimes qu’une courte distance ; et voici que nous étions de noul
veau devant la porte de Bagdad qui s'ouvrit devant nous comme
la premicre fois. Ensuite [ shaykh se rendit a la madrasa dont
la porte s'ouvrit aussi et il pénétra dans sa demeure.

«Le lendemain, lorsque je m’assis devant le shaykh afin
d’étudier avec lui, je I'adjurai de m’expliquer ce qtuq Javais
vu. Il me répondit” “En’ce qui concerne I'endroit, il s’agit
de Nihawand I. En ce qui concerne les six personnes que tu
as yues 13, ¢’étaient les nobles abdal L’homme qui gémissajt
était le septieme d’entre eux et, lorsquil fut & I'agonie, je
vins pour_€tre present au moment de¢ sa mort, Quant a
'homme 2 qui jai fait prononcer les deux shahdda, c'était
un_chrétien, habitant de Constantinople, Il m’avait €t
ordonné Far Dieu de remplacer par lui celui des abdal qui
était mort. Il est venu a moi, a fait profession d’islam entre
mes mains et il est maintenant ['un d’eux. Enfin, quant a
celui qui est entré et %11 portait le mort sur ses épaules,
c’était Abli b. Abbas al-Khadir; il I'a emporté pour prendre
en charge ses funérailles.”

«Le shaykh me fit alors promettre de ne parler de tout
cela a personne de son yivantl, » L

Si d’autres récits hagiographiques nous font assister a la
désignation soudaine, pour assumer une fonction importante
dans I'invisible college des_saints, d'individus que rien ne
signalait Ipalrtlcuhelrement a l'attention, voire de pécheurs
avérés3, le paradoxe de I'élection divine est ici plus surl

1. Cette ville de la province de Hamadhan est située a plusieurs centaines
de kilometres de Bagdad.

2. Tadhafi, Qalald al-jawahir, p. 31. - )

3. Les traits caractérisiiques de ce type de récit se trouvent concentrés
dans l'apologue du_ murid sincere et du faux shaykh que raconte Abd al-
Aziz a1-Dabbagh, Ibriz, pp. 371-372.
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prenant encore. Celui qui est appelé subitement a prendre
place parmi les abdal - I'un des plus hauts rangs, nous
allons "le voir, de la hi€rarchie des saintsl - nest pas
seulement un musulman obscur : c’est un_ infidele, un rimi,
(eit sfon. I1nvest1ture fait immédiatement suite a sa profession
e foil

Les données islamiques des premiers siecles relatives au
Pole (qutb), aux awtad, aux abddl sont le plus souvent
d'interprétation difficile : la terminologie est floue, le nombre
des titulaires de chaque « grade »et la nature de leurs fonctions
présentent, d’une source a l'autre, des diff€rences ou des
contradictions que les commentateurs s'évertuent a résoudre
sans dissiper la confusion. Sur ce point encore, c’est Ibn
Arabi qui, le Il)remler, ordonne et précise ces données
traditionnelles allusives ou divergentes et met en_ gvidence
leur cohérence avec une doctrine globale de la waldya. Mais
on se tromperait gravement sur la nature de son eftreprise
st on y voyait seulement le classement systématique des
matériaux existants et l'instauration d'un vocabulaire plus
rigoureux. Cest d’une description quil s'agit et celui qui la
consigne revendique a maintes reprises la qualité de témoin :
a Cordoue, il a vu Vln%t-c\lnﬁ\ Poles antérieurs a la venue du
Prophete Muhammad 3: & Fes, en 593 h., il a rencontré le
Péle de son €poque 4. Nous retrouverons, dans les textes que
nous allons analyser, bien d’autres indications de ce genre.

1. A la différence d’autres désignations que nous rencontrerons dans la
suite de ce chapitre, celle dusaar (singulier : sadap figure dans au moins
UN hadith (La tassubbii ahl al-Sham fa inna fihim al-abddl...) (U rappelle
Sui’ﬁtf. dans le traité cité note 1, page 113. L oo

. Signalons, sans les commenter, quelques autres points dignes d’intérét
dans ce récit: la présence de Khadir; le role d’Abd al-Qadir, qui est
¢videmment le Pole (qurp) - mais il y a alors quelquun de trop car, nous
le verrons, le Pole fait partie des asaar; la présence du «témoin indiscret »
- dont le role est ici tenu par le narrateur - qui ne peut étre fortuite et
suggere qu'il est lui-méme appelé a occuper, un jour, la fonction de sadar,
la dérogation a la regle selon laquelle, & chaque degré de la hiérarchie, le
remplacement des tifulaires défunts se fait par «montée en grade » d'un
membre de la catégorie suivante.

3, Fut., I p. 151. i

4 Fur, 1V, p.76. Ce personnage, qui n'est pas nommé dans les Furanar,
est identifi€ dans la Durra faknira (trad. Austin, Sufis of Andatusia, Londres,
1971, notice n°62, p. 152) comme se nommant Al-Ashall al-Qaba'ili.
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Nous n’avons pas affaire ici, par conséquent, a une construcl
tion théorique mais, comme nous I’avons marqué des le début
de ce livre, a l'expression d'une certitude fondée sur la vision
directe et I'expérience intime. On verra en outre que ce n'est
pas uniquement comme témoin qu’Tbn Arabi prend la parole
Ett quil se prévaut aussi de l'autorité qu’il possede a un autre
itre "

Sur le_sujet qui nous occupe, le Shaykh al-Akbar sest
exprimé a maintes reprises dans ses écrits2 L’exposé le plus
com%letAesAt cependant celui qui figure au début du volume II
des Futhat, dans le tres long chapitre 1xxiii ou l'on trouve
aussi les réponses au questionnaire de Tirmidhi. Clest ce
texte que nous allons prendre comme guide. Ibn Arabi y
formule tout d’abord quelques considérations générales sur
la risdla - le statut propre au rasil, a I'Envoyé - et la

1. Les définitions données par Ibn Arabi et la structure de la hiérarchie
des saints telle qu'il la présente (voir infra) se retrouveront par la suite, au
moins dans les grandes lignes et souvent dans les détails, dans la plupart
des ouvrages de [a littérature soufie ou ces problemes sont évoqués ou traités.
Nous ne pouvons entreprendre ici une analyse de cette abondante masse de
documents ou, a coté des titres classiques, il faudrait considérer les innomf
brables opuscules relevant de la littérature des turug, voire de celle qui a
¢t¢ produite au sein de mouvements assez peu orthodoxes comme les ansdr
du Mahdi soudanais. Quelques exemples seront €voqués plus loin a propos
de la notion de «Sceau de la saintet¢ » La rigueur ne prevaut Fas toujours
cependant, dans l'utilisation des données traditionnelles ou de leurs f/ortpu@
lations akbariennes : il n’est guere de saint local qui n’ait €t¢ proclamé sahib
al-zaman, de shaykh a qui I'on n’attribue le pouvoir de faire de ses disciples
des awtad ou des abdal, de tariga qui ne revendique le privilege exclusir de
fournir, a chaque époque, le «Pole » glu/tem?s. Les précisions et les criteres
quapporte Ibn Arabi permettent en général, lorsque I'on n’a pas simplement
affaire a de pieuses hyperboles, de rendre compte des confusions doctrinales
sous-jacentes, . o )

2. Outre le chapitre Ixxiii des Futihat, dont nous allons résumer une
partie des données et qui traite de ce sujet de la page 3 a la page 39 du
volume II, sont particulierement dignes ~d’intérét 'le” chapitre cclxx (I,
pp. 571-574); le chapitre ceexxxvi (I, pp. 135-140); les chapitres cdlxii a
dlvi (IV, pp. 74-196) et plusieurs courts traités : Hilyat al-abdal, Hayderdbad,
1948, trad. frang. de M. Valsan sous le titre «La parure des abddly, dans
Etudes traditionnelles, ncs 286-287, septembre-octobre et novembre 1950;
Kitab manzil al-queb, Rislat al-anwar (qui sera analysée plus loin), Kitab
al-tardjim, tous trois publiés & Hayderabad en 1948; Mawagqi’ al-nujim, Le
Caire, "1965. Le traite sur la Mubdya'at al-qutb, dont O. Yahia n’a recensé
aucun manuscrit, est sans doute identique au chapitre cccxxxvi des Futdhat.
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nubuwwa, la Prophétie, Ce qui est «scellé » par Muhammad,
dit-il, c’est la prophétie légiférante (nubuwwat al-tashii)
laquelle ne s'obtient que par €lection divine. En revanche
subsiste la «prophétie génerale »_qui ne comporte pas l'ingl
titution d’une loi sacrée nouvelle et est, elle, susceptible
d’acquisition (muktasaba). Les Jnerres an%ula,lrgs de la religion
(arkan al-din) sont au nombre de quatre :]a riséla, la nubuwwa,
la waldya et XTman, la foi. Mais la risdla est le rukn jami
elle contient les trois autres. Apparemment, il y a la contra
diction avec les affirmations que nous avons examinées dans
le chapitre ni et selon lesquelles cest la waldya qui est la
sphere la (E)lus universelle. En fait, il ne s’agit que d’un
probleme de vocabulaire ; plutdt que de risafa il Taudrait,
our €viter toute confusion, parler jci de rasil: chaque

nvoy€ est par définition a la fois rasdl, nabi, walf et mu min
- prophete, saint et croyant -, alors que l'inverse n’est pas
vrai puisque tout croyant n’est pas saint, que tout saint n'es
pas prophete et que tout prophete ne possede pas la dignit¢
supréme d’Envoye. Le statut de rasill est donc le plus inclusif
de’ tous. Sa disparition enfrainerait par la méme celle de
I'espece humaine. Il en résulte que le monde n’est jamais
dépourvu d’un rasdl vivant qui en est le Pole (quth). Et par
«vivant », il faut entendre, souligne Ibn Arabi, vivant corl
porellement (ha]yy bi-jismihi). Apres la mort de Muhammad,
précise-t-l, «Allah a”préservé, vivant corporellement en ce
monde-ci, trois d’entre les Envoyés » Le premier mentionng
dans I'énumeération qui suit est Idris, que la tradition musull
mane identifie généralement a I'Enoch biblique mais dont le
Coran (19 : 56-37; les versets 21 : 83-86 ne contiennent guere
Flus que 1'énonciation de son nom) nous dit seulement qu'il
ut «€levé [par Dieu] en un lien sublime»'. «Dieu I'a
préseryé vivant dans son corps, écrit Ibn Arabi, et lui a
assigné comme demeure le quatrieme ciel. Or les sept deux
font partie de ce monde; ils subsistent aussi longtemps qu’il
subsiste et leur forme s'évanouit lorsqu’il $vanouit J.;.] ieu
a également préservé vivants en ce monde Elie et Jésus [..]

. L Cf. T'article de G. Vajda, s.u, dans EI2; aux références qui }r figurent
il convient naturellement E]’ajouter, outre le passage des Futihat (I, p.5) ici
résumé, le chapitre iv des Fusils {léd. Afifi, I, pp.75-80) et le chapitre xxn
(L, pp. 181-187) ou Idris est assimilé a Ilyas (= Elie).
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Ces trois personnages sont ceux dont tout le monde conyient
qu’ﬂs sont des rusul. Quant a Khadir, qui est le quatrieme,
il y a divergence chez certains, mais point chez nous, quant
a sa qualite de rasil Ces quatre étres subsistent corporell
lement dans le monde d’ici-bas et en constituent les Piliers
(awtad, sing. watad). Deux d’entre eux sont les deux Imams
et I'un d’eux est le Pole, qui est le lieu du regard de Dieu
sur ce monde. Des envoyés n'ont pas cessé et ne cesseront
pas dttre en ce monde jusqu'au jour de la résurrection et
ceci n’est pas contradictoire avec'le fait qu’ils n’apportent
Pas en del‘l);t de ce statut de rastl, qui implique normalement
‘autorifé 1égislative] une religion qui abrogerait celle qua
apportée Muhammad et ne professent pas d’autre reh%loq
que la sienne. Mais la plupart des gens sont ignorants a
ce sujet. ,

«Donc 'un de ces qlpla}tre Envoyés qui sont Jésus, Elie,
Idrls et Khadir est le Pole. Celui-la est I'une des pierres
angulaires de la Maison de la Religion, celle qui correspond
Ldans la Ka'ba] a I'angle de la Pierre Noire. Deux autres sont
es Imams et leur quaternaire constitue I'ensemble des Piliers.
Par I'un d’eux, Dieu préserve la foi, par un autre la sainteté
par un autre la prophgtie, par le quatrieme la mission (1‘183}3)
et par tous la religion pure. Celui d’entre eux qui est le Pole
ne mourra jamais, c’est-a-dire qu’il sera préservé de la perte
de conscience [qui frappera tous les étres lorsque sonnera la
trompette de I'ange au jour du Jugement, Cor. 39: 6§]... A
chacun des quatre Envoyés correspond en tout temps, dans
cette communauté, un €tre qui est sur le ceur de cet Envoyé
et qui est son substitut (nd1b). La plupart des saints, parmi
nos compagnons dans la Voie, ne connaissent du Pole, des
deux Imams et du Pilier (watad, c'est-a-dire du quatrieme
personnage de ce quaternaire), que ces substituts; et cest
pour cette raison que tous cherchent a obtenir cette station
(magam), Mais quand ils I'obtiennent, ils découvrent qu'ils
sont seulement les vicaires du Pole, de I'Tmam, etc., et que
I'Imdm véritable est un autre; il en va de méme pour la
fonction de Pilier [..]. Ne méconnais pas I'importance de ce
que je viens d’énoncer car tu ne le trouveras nulle part
ailleurs dans les propos de ceux dont on a rapporté les paroles
sur les secrets de cette voie. »
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S est généralement admis en islam que les quatre
personnages énumeérés par Ibn Arabi appartiennent toujours
ay monde des vivants - deux dentre eux, Idrds et Jésus,
résidant dans les spheres célestes et les deux autres, Elie et
Khadir, séjournant sur cette terre, invisibles aux regards du
commun des mortels -, c’est de fait la premiere fois que leur
sont assignées les fonctions suprémes de la hiérarchie initial
tique, Les donnges traditionnelles antérieures paraissent toutes,
en effet, identifier comme étant de plein_droit les titulaires
de ces fqnctlons les individus qui, selon Ibn Arabi, ne sont
en réalité que de simples substituts successifs des véritables
awtdd. La relation entre prophétie et sainteté se trouye donc
confirmée et renforcée : la sphere de la Wa]agla n’est pa
autonome mais subordonnée jusqua la fin des temps a
I'autorité pérenne des seuls prophetes encore vivants depuis
la mort de Muhammad. )

Comment se répartissent les roles entre ces quatre ({)IOM
phetes? Le chapitre 1xxiii des Futihat ne donne pas d'inl
dication précise a ce sujet mais d’autres textes comblent cette
lacune ~Cest a Idris, qui réside dans le quatrieme ciel, celui
du Soleil, lequel occupe une position médiane au centre des
sept spheres Planetalres qu’%ppartlenl; la qutbiyya, la fonction
de Pole de l'univers. Les,\ eux Imams sont Jésus et Elie.
Khadir, enfin, est le quatriéme watad2 La hiérarchie appal
rente, telle quelle va étre décrite, n’est donc qu'un reflet de
cette structure intemporelle, laquelle n'est elle-méme, ceFenN
dant, que la réfraction d’une réalit€ supérieure dont elle tient
son autorité. Un autre passage des Fufuhat3 en effet, énonce,
de manicre algparemment contradictoire avec ce qui précede :
«Quant au Pole unique, c’est I'esprit de Muhammad (riih
Muhammad), duquel tirent leur support tous les Envoyés et
tous les prophetes. » Idris, Elie, Jésus et Khadir ne sont a

1. Cf, Fut., 1L, p. 455; Kitab al-Istar, Hayderabad, 1948, p. 32; Tarjuman
al-ashwaq, Beyrouth, 1961, p. 24. _

2. Le caractere quaternaire de cette structure, qui Présepte une corresk
pondance explicite avec les quatre angles (rukn, pluriel arkin) de la Ka'ba,
est aussi en relation, comme on le” constatera lorsque sera évoquée la
cosmolo%le akbarienne, avec celui des degrés de la Manifestation universelle

voir n. I, p. 211).
( 3. Fut,, ][3, p. I51.
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leur tour que des projections différenciées de la hagiga
muhammadiyya : d’une Certaine fagon, ils sont eux aussi de
simples «substituts ». ‘ o o

Ibn Arabi entreprend ensuite la description détaillée des
«hommes de Dieu » (rijal Allah). Ces derniers se répartissent
en, classes ou catégories (fabagaf) nombreuses et leurs états
spirituels (ahwal) sont divers, mais certains d'entre eux
p()lssefdent tous les états et appartiennent a toutes les catégories
a la fois,

Parmi ces catégories, dans la définition desquelles s'entrel
croisent de facon parfois tres complexe des criteres de
fonctions et des criteres de perfection, il en est qui comportent,
pour chaque époque, un nombre constant d'individus. D "autres
sont dépourvues de telles déterminations numériques, et
peuvent croitre ou décroitre selon_les époques. La premicre
de toutes est celle des Poles (agrdb) «qui totalisent tous les
états et toutes les stations, soit de facon immédiate, soit de
facon dérivée et  titre de substituts ‘ainsi que nous l'avons
mentionné. Il arrive toutefois que l'on €largisse le sens du
mot “Pole ” et qu'on l'applique a tous ceux qui sont les
pivots d’une station spirituelle quelconque et qui_seuls la
possedent dans sa plénitude a un moment donné. Il advient
aussi que l'on dise d’'un homme résidant en un certain lieu
qu’il en est le Pole. De méme encore le shaykh qui préside
une assemblée en est le Pole. Mais le Pole au' sens technique
du terme, sans autre détermination, est un vocable qui ne
sapplique proprement qu’a un seul £tre a chaque €poque.
On Tappelle aussi ghawth, “secours”, I est d'entre les
“rapprochés” (al-mugarrabin, cf. Cor. 56 : 11) et, pour son
époque, 1] est le maitre de la communauté. ,

«Parmi les Poles, il en est dont l'autorit€ se manifeste et
qui détiennent le califat extérieur de méme qulen vertu de
leur degre spirituel ils détiennent le califat intérieur, Tel fut
le cas C’Abll Bakr, d’'Umar, d'Uthman et d’Ali, de Hasan et
de Mu'awiya b. Yazid, de Umar b. Abd Al-Azizl et del

1. Les «Poles » ici nommés sont tout d’abord les quatre premiers califes
les califes rdshidiin, «orthodoxes» ou «bien dirigés »), qui assurerent

successivement la direction de la communauté apres la mort du Prophéte,
puis Hasan, fils d’Ali, qui, élu comme calife, abdiqua en faveur de Mu’awiya,
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Mutawakkil '. D’autres ne détiennent que le califat int€rieur
et n'ont pas d’autorit¢ apparente a l'extérieur : tel est le cas
d’Ahmad b. Harlin al-Rashid_al-Sabti2 ou d’Abl Yazid al-
Bistimi et de la plupart des Poles. o
_ «Il'y a ensuite les Imams, qui ne sont jamais plus de deux
a une époque donnée. L’'un d’eux se nomme Abd al-Rabb
g‘ serviteur du_Seigneur ”%,Al’autre Abd al-Malik S‘A‘ serviteur
u Roi”), tandis que le Pole se nomme Abd Alldh : car a
tout homme correspond un Nom divin qui lui est propre et
le Pole est appelé Abd Allah, quel que soit son nom &rofane].
I en est toujours ainsi, de méme que les Imams sont toujours
“Abd al-Rabb ” et “Abd al-Malik ” 3. » .

Le Kitdb manzil al-qutb (Livre de la Demeure spirituelle
du Pole) apporte au sujet de ces trois fonctions des précisions
complémentaires 4. «Le Pole est [a la fms{ le centre du cercle

l'univers et sa_circonférence. Il est le Miroir de Dieu.
C'est sur lui que pivote le monde. Des liens subtils s€tendent
a partir de lui vers les coeurs de toutes les créatures et y
apportent le bien ou le mal, sans que I'un l'emporte sur
I'autre. Mais, du point de vue du Pole, ces choses ne sont ni
honnes ni mauvaises en elles-mgmes : elles sont (wa huwa
indahu [ khayr wa [a slnarr wa Iakin WL(lj]lld ) et ne deviennent
bonnes ou mauvaises quen fonction du réceptacle qui les

fondateur de la dynastie omeyyade. Ce dernier est le (tfvrand,-pére du personnage
que nomme ensuite Ibn Arabl, Mu'awiya b. Yazid, qui ne ré%na ue tres
bricvement (quarante jours selon certains, deux ou trois mois selon d’autres;
cf, la notice que lui consacre Ibn Arabi dans ses Muhddardt al-abrdr, Damas,
1968, L, p. 67 et Suyadi, Ta'rikh al-khulafd, Le Caire, 1969, pp. 210-211) et
mourut a I'age de vingt et un ans, Quant a Umar b. Abd al-Aziz, huitiéme
calife .ome%)l'ade r%;l)uté pour sa piéte, il régna du mois de Safar 99 au mois
de Rajab | k(lzi% ) - , o
1. Mutawakkil (206/822-247/861), dixieme calife abbasside, mit un terme
a la persécution (mihna) instituée par le calife Al-Ma'min contre les
musulmans qui, a I'encontre de la theése mu'tazilite, professaient le caractere
incréé du Coran. , ,
2. Fils du cinquicme calife abbasside, Ahmad b. Harln al-Rashid est
lusieurs fois mentionn€ par [bn Arabi ; Tanazzuldt mamiliyya &Le Caire,
91, sous le titre Latdf al-asrdr, p. 194); Fut. I p. 15 (ou Ibn Arabi
raconte qu’il I'a rencontré un vendredi devant la Ka'ba en 599 h., donc
plume}grts siccles apres sa mort), et IV, p. 11.
. Fue, 10, p. 6,
¥ Kidb manzil ak-qus, p. 2
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recoit * [..] La demeure du Pole est celle de I'existenciation
gy/a,d) ure... 1l est dans I'Existence le Voile universell. II
detient les trésors de la Générosité divine. Dieu s€piphanise
a lui perpétuellement, [..] Sa localisation est La” Mecque,
quel que soit le lieu ou se trouve son corps. Lorsquun Pole
est intronisé au de%re de la qutbiyya, tous les étres - animaux
ou végétaux... - Tont le pacte avec lui a I'exception des
hommes et des d{mns,, réserve faite d’un petit nombre d’entre
eux [.J. En cela réside lexplication de Thistoire qu'on
rapporte a propos d’un homme qui vit le serpent immense
que Dieu a placé autour de la montagne QA&f3 laquelle
enfoure la terre. La tete et la queue de ce serpent se
rejoignent. L’homme en question salua ce serpent, %ul lui
rendit son salut puis l'interrogea au sujet du_shaykh Abi
Madyan, qui résidait a Bougie au Mlz\l}% reb. L’homme lui
dit : *D’ou vient que tu connais Abll Madyan ?” Le serpent
répondit : “Y a-t-1l donc sur la terre quélqu’un qui ne le
connait pas4?”» Le_chapitre cccxxxvi des Futihdt) est
enticrement consacré a ce pacte d’allégeance ayec le Pole et
mentionne que tous les esprits (arwah)y participent, chacun
deux posant au qutb une question inspirée par Dieu et
obtenant une réponse qu'il ne connaissait pas 6.

I, Cest-a-dire_que sa fonction s¢ situe a un niveau ontologiquement
antérieur a celui ou les choses existenciées deviennent qualifiées par le
*bien » ou le «mal» X . '

2. Cette désignation, %lll peut paraitre surprenante, sexplique par le fait
ue le Pole, en raison de sa fonction, s'interpose en quelque sorte entre

ieu et les créatures. o .

3. Sur les données de la cosmolo&w islamique relatives a la montagne
Q&f, cf. l'article de M. Streck et A. Miquel dans EI2 s.v. Kaf
4. K. manzil al-queb, p. 4. La mention de cette anecdote dans ce contexte
m}thue évidemment qu'Abli Madyan avait été investi de la fonction de
Pole au moment ol se produit cetfe rencontre et était toujours vivant. Or
Ibn Arabi précise (K, manzil al-qutb, p. 12; Mawdaqi al-nu&um{ pp. 139-140)
quAbli Madyan ¢tait «imam de la gauche » et n’accéda a la c{utb1yyz;
qu'«une ou deux heures avant sa mort» (en 394/1197) : Ihistoire relatée ici
ne peut donc se situer que pendant ce tres bref intervalle, Le méme récit,
plus développé, figure dans le Rih al-quds ot 'homme qui parle au serpent
est identifi¢ comme étant Mlisd Abl Imran al-Sadrani, dont il sera question
njus loin.

3. Fut, TII, pp, 135-140. . '
.6, Sont exceptés de l'obligation du pacte les «esprits sublimes » (al-4lin;
illusion & Cor. 38 : 75), c’est-a-dire, selon Fut., IV, p. 312, les muhayyamin,
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Nous, retrouvons d’autre part a P_rop,os des aqab_les
distinctions que nous ayons vues appliquées aux awliyd en
général : «Le plus parfait des Poles est celui qui est muham-
madien. Ceux qui lui sont inférieurs se répartissent hi€rarl
chiquement _conformément au rang des Prophetes dont ils
sont les héritiers : car il y a parmi eux des héritiers de Jésus,
d’Abraham, de Joseph, de Nog, etc., et chaque Pole. voit sa
osition déterminée par celle du prophete dont il hérite mais
ous procedent du “tabernacle [fmmhka,t; il sagit bien
entendu du ““tabernacle des lumieres ” - mishkat al-anwér -
dont la des1%nat10n est empruntée au verset 24:35] de
Muhammad. IIs sont donc supérieurs les uns aux autres maig
cette supériorité ne concerne que leurs connaissances spiril
tuelles et il n'y a pas a faire de distinction entre eux sous le
rapport de la’ fonction qkulb1yya) et du gouvernement de
l'univers (tadbir al-wujid)* » )

Ce Pole, qui est une «face sans nuque » (wajh bi I qafd)
car rien n'échappe a son regard2 échappe lui-méme aux
regards : |a terre ne se replie pas sous lui, il ne marche pas
dans les airs ou sur I'eau; il ne se nourrit pas en s'affranchissant
des causes secondes. Il n’utilise que rarement, et alors sur
ordre divin, des pouvoirs surnaturels. S a faim, c’est par
nécessité et non par choix : il ne se s1%nale pas a l'attention
par une ascese excessive. Il est patient dans le mariage car
il n'y a pas d’état en lequel il réalise plus parfaitement la
servitude absolue (al-ubiidiyya) que 1'état de mariage 3.

Le Kitab manzil al-quib; enfre autres textes, précise la
nature et le role respectif des deux Imams4. L'imdm de la
auche, dont le «nom » secret est Abd al-Rabb, veille sur
équilibre du monde_(saldh al-dlam). 11 est I'«épée du Pole »
(sayf al-qutb). 11 succede normalement a ce dernier. Lorsqu'il

les «esprits éperdus d’amour » qui ne sortent jamais de la contemplation de
la Beauté et de la Majest¢ divine et ignorenf méme que le monde existe.
Les muhayyamin sont également désignés comme étant les kardibiyyin, les
Chérubins.”

1. K. manzil al-qutb, p. 6.

2. Ibid,, III) 2. Sur l’exgresswn «face sans nuque » cf. supra, n. 1, p. 112.

3. Fut, II, pp. 573-574.

4. Des indications relatives aux deux Imams se trouvent dans tous les
textes dont nous avons signalé les références a propos du Pole (n. 2, p. 117).
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meurt avant lui, I'imam de la droite devient imdm de la
gauche et est_remplacé dans sa fonction antérieure par le
quatrieme «pilier ». A propos du sha%lgh Abli Madyan, dont
nous avons signalé qu’il succéda au Pole précédent une ou
deux heures avant sa mort, Ibn Arabi précise dans ce passage
gue son nom ¢sotérique devint alors Abd al-Ilah (équivalent
'Abdallah) et que le.nom Abd al-Rabb qui était jusque-1a le
sien passa au méme instant 3 un homme de Bagdad (lequel
était donc auparavant I'imdm de la droite) dont le nom
exotérique était Abd al-Wahhab h L'imam de la droite - qui
est Abd al-Malik - 3 quant a lui pour tiche de veiller sur le
monde des esprits (alam al-arwag) : «Sa science est celle des
choses du ciel et il ne sait rien de la terre .»

Le Pole et les deux Iméms, apres avoir été envisagés sous
le rapport de leurs fonctions propres en tant que tels, sont
ensuite considérés en tant quéléments de la catégorie suil
vante, celle des quatre piliers (awtdd) quils constituent gréace
a Ladjonction d’un_quatrieme %ersonna ¢ - le watad - qui
est le “«substitut » de Khadir, «Par I'un d’eux, Alldh protege
lorient, par un autre l'occident, par un autre le sud et par
un autre le nord - tout cela devant sentendre a partir de la
Kaba. On les appelle aussi les *montagnes ” (gl-ﬂbal) en
raison de la parole d’Allah (Cor. 78 : 6) : © N avons-nous pas
fait de la terre un berceau et des montagnes des piliers
(awtddan)] ” Car c’est par les montagnes qu'il a stabilis¢ le
mouvement de la terre. Or I'autorité (hukm) de ceux dont

1. K. manzil al-qutb, P 12. ,

2. Tbn Arab( fait allusion dans ses Mawaqi al-nujdm (p. 139) a la
correspondance entre les trois fonctions du Pole et des Imams et les trois
fonctions divines (« Seigneur des hommes » «Roi des hommes », «Dieu des
hommes») mentionnées au début de la derniere sourate du Coran (114: I-
3) qui est, on le sait, une «sourate de protection », correspondance qui n’est
pas sans importance quant aux modalités opratoires de la protection ainsi
invoquée par le croyant qui récite ces versets. Signalons d’autre part qu'il
existe une contradiction entre la plupart des textes akbariens relatifs aux
noms ésotériques des deux Imams et Fut, II, p. 571, ol cest I'imdm de
droite qui est nommé Abd al-rabb. S'il ne s’agit pas d’un la]i)sus de l'auteur
ou d'une faute de copiste, I'explication la plus vraisemblable est qu’il faut
sup%qser 1a un renversement de perspective, I'imam qui se tient a la gauche
du Pole apparaissant a un observateur comme se trouvant a sa droite et
I'im&m de droite comme se trouvant a sa gauche.
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nous parlons sur le monde est analogue a celle des montagnes
sur la terre. | ‘ ‘ . _

«Clest aussi a leur_station quil est fait allusion dans la
parole d’Allah lorsqu’il rapporte le propos d’Iblis : “Nous
viendrons vers eux [= vers les hommes] par-devant et par-
derriere, par leur droite et par leur gauche ” (Cor, 7: 17).
Clest par les awtdd que Dieu protege ces quatre directions
et eux-mémes sont gardés contre tout ce qui peut en_provenir.
Le démon n’a donc pas de pouvoir sur eux car il ne peut
atteindre le fils d’Adam que par I'un de ces cotés. Quant au
haut et au_bas [si on les ajoute aux quatre directions qui
viennent d’étre mentlonneesﬁ, ils relevent peut-gtre des Six
[hmtnlllnes spirituels] dont nous parlerons ensuite si Dieu
veut h »

Au début de ce passage, Tbn Arabi déclare ayoir connu a
Fes ['un des awtad de son époque. Il se nommait Ibn Ja'dln
etAﬁagnalt sa vie en tamisant le henné. Une des notices du
Ruh “al-quds lui est consacrée et nous apporte quelques
informations complémentaires. Une remarque surtout nous
parait mériter d'€tre relevée car elle met en évidence une
caractéristique de%a rencontrée dans les traditions prophétiques
comme dans la Titt€rature du soufisme : quand Ibn Ja'dln
était absent, observe Ibn Arabi, personne ne sen apercevait;
et quand 1l était présent, nul ne lui demandait son opinion,
Lorsqu’il arrivait” quelque part, personne ne songeait a lui
souhaiter la bienvenue. Lorsqu'un sujet €tait débattu devant
lui, les interlocuteurs discutaient comme il n’était pas lal
La transparence du saint est ici totale.

Avant de passer a la catégorie sujvante, le_Shaykh al-Akbar
apporte encore deux précisions. La premicre “concerne le
«nom » des awtdd - qui s'ajoute par conséquent, pour trois
d’entre_eux, a celui qull leut a été conféré en tant que Pole
ou imam : ce sont Abd al-Hayy (serviteur du Vivant), Abd
al-Alim (serviteur du Connaissant), Abd al-Q4dir (serviteur
du Puissant) et Abd al-Murid (serviteur du Voulant). La
seconde est beaucoup plus générale et écarte la possibilité

L Fut, 1L, p. 7. Sur les awtad et sur la catégorie suivante, celle des abdal,
i, Fut, I, pp. 152161 (chap.xv et xvi). , ‘
Rih al-quds, notice 17, p. 72 5Austin, Sufis of Andalusia, pp. 114-116).
Ibn Ja'diin mourut a Fes en 597/1200.
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d'un grave malentendu : «Tout ce que nous disons ici, écrit
Ibn Arabi, nous le disons en parlant d hommes spirituels (rjjal
mais il peut aussi s’agir de femmes. » D’autres textes ren
forcent et explicitent Cette affirmation : «Dans chacune des
catégories que nous mentionnons e trouvent des hommes et
des femmes»; «II n'y a pas de qualité spirituelle qui
appartienne aux hommes sans que les femmes y aient
¢galement acces »; «Les hommes et les femmes ont léur IQart
de tous les degrés 1y compris celui de la fonction de Pole
(hatta {1 I-qutbiyya) T».1

1. Ces trois citations sont extraites respectivement de Fut., IL, p. 26; II,
p. 35; et I, n. §9.



